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RESUMO: Este artigo aborda a importancia do mito do Curupira na constitui¢ao cultural e social
do povo Tembé na contemporaneidade. Para os Tembé, povo situado no rio Gurupi, fronteira do
Para com o Maranhdo, o mito é um motivador para a imersdo no cosmo, 0 que permite aquele
povo explicar fenomenos naturais e sobrenaturais. Este artigo, oriundo de uma pesquisa, sustenta-
se em Mircea Eliade e Joseph Campbell, e, a modo intertextual, dialoga com Couto de
Magalhaes, (O Selvagem) ¢ Mario de Andrade (Macunaima). Este recurso aproximativo foi
possivel gragas a Analise Comparativa na perspectiva de Tania Carvalhal. Dessa forma, este
trabalho aproxima voz e letra, tendo como base um mito basilar dos Tembé¢ apresentado em suas
narrativas, o Curupira, ¢ explica essa intima relagdo entre natureza e floresta na concepcdo desse
povo amazonico.

Palavras - Chave: Mito.Tembé.Curupira.Amazonia.Comparativismo.

A literatura oral dos Tembé, é constituida de elementos miticos fortes e “visiveis”
que a luz da palavra, consiste na crenca que envolve a atmosfera ancestral daquele povo
tradicional, principalmente em relagdo ao mito do Curupira, cuja manifestagao ¢ sindnimo
de superagdo, de forga de subsisténcia e de representacdo simbdlica de uma cultura afeita
ao convivio com a floresta. Cabe informar que o povo Tembé vive na Amazonia, em uma
area situada entre a regido nordeste do Para e sudeste do mesmo estado, que tem os
principais rios de referéncia ao nordeste o rio Guama e ao sudeste o rio Gurupi, que limita
os estados do Pard e Maranhdo. E conhecido como Tembé o povo Tenetehara, que por
volta de 1850, migrou da regido do rio Pindaré, no Estado do Maranhao, em dire¢do ao
Estado do Par4, para habitar as margens dos rios Guama, Capim e Alto Gurupi.

Diante da perspectiva que motiva este trabalho, torna-se necessario esclarecer que
este artigo € resultante de uma dissertagdo defendida no Programa de P6s-Graduacao em

Comunicagao, Linguagens e Cultura da Universidade da Amazonia — UNAMA, sediado
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em Belém do Para, Amazonia oriental. Nessa dissertagdo, um dos capitulos do referido
trabalho ¢ dedicado a analise comparativa do mito do Curupira dos Tembé com
Macunaima, de Mario de Andrade (2008), e O Selvagem, de Couto de Magalhaes
(2003), obra que trata dos mitos Tupis no decorrer do século XIX. Nessa trajetoria foi
necessario trilharmos os caminhos e conceitos preconizados na persisténcia e
ressignificagdo do mito do Curupira, presentes nas narrativas Tembé (2015), catalogadas
anteriormente durante a pesquisa de campo, das quais nos valemos. Dessa forma, por
meio de um didlogo com Mircea Eliade, em O Mito do Eterno Retorno (1992) e Mito e
Realidade (1989), a visdo didatica do mito a partir de Joseph Campbell (1991), em O
Poder do Mito, ¢ todo um arcabougo literario fundamentado em Carvalhal (2007),
Literatura Comparada, foi possivel aproximar o imaginario do mito, através da voz e
da letra.

Ao enveredar nas trilhas da Literatura Comparada, torna-se pertinente destacar
que em principio o estudo da Literatura Comparada compreendia uma forma de
investigagdo literaria confrontada entre duas ou mais literaturas. No entanto, os trabalhos
literarios classificados como estudos literarios comparados, compreendem investigagoes
bastante variadas e os colocam em um vasto campo de acdo da literatura. Quanto a
complexidade desses estudos, Carvalhal (2007), acentua a diversidade de possibilidades,
pois @ medida que essas pesquisas comparadas examinam a migra¢do de temas, elas
comparam obras pertencentes a um mesmo sistema literario ou investigam processos de
estruturagdo das obras. Em nosso caso, fez-se necessario equiparar dois sistemas: o oral e
o escrito, donde a voz Tembé ganha o mesmo destaque da letra de autores hoje candnicos:
Mario de Andrade e Couto de Magalhaes.

Nesse sentido, o0 método comparativo da literatura, ganha variadas interpretagdes
quando se constata que ndo existe apenas uma orientacdo a ser seguida e que ¢ um
assunto passivel de certo ecletismo metodologico, o que permite a compreensao de que a
literatura comparada ndo deve ser compreendida como sindnimo de “comparagdo”, pois
em meio a tantos estudos originados nas escolas europeias, principalmente nas francesa e
alema, as divergéncias metodologicas sdo evidenciadas, provocando dificuldades

consensuais a respeito da natureza do estudo da Literatura Comparada. Tal constatagao
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gera divergéncias quanto a defesa da generalizagdo desse estudo ou a restrigdo de
conceitos sobre os estudos comparativos da literatura.

O estudo do mito entre os Tembé reforca a necessidade de dar espago as narrativas
daquela etnia, ja que estdo restritas a tradi¢do oral. A oralidade, como sabemos, ¢ vista
pelos mais tradicionalistas como hierarquicamente inferior e, portanto, excluida do
canone da literatura ocidental, que valoriza apenas o escrito de viés eurocéntrico. Desse
modo ¢ que o mito do Curupira passa a ter a sua voz desvelada, ela quebra o siléncio em
que estd mergulhado ao longo do tempo. Diante disso, o que se espera, ¢ que o mito do
Curupira passe a manifestar-se fora do ambiente em que estd imbricado. Este estudo que
traz a voz para a seara da letra e, desse modo, associa voz e letra, ganha forma na
investigagdo Comparativista, que adequadamente permite uma rela¢do interdisciplinar
entre a fonte oral (o mito Tembé / Tekohaw) e as variantes escritas (Couto Magalhdes e
Mario de Andrade, este que por sua vez ja bebeu na fonte de Barbosa Rodrigues, na obra
Poranduba Amazonense).

Dessa forma, a Literatura Comparada nos proporciona a ultrapassagem de
fronteiras nacionais, interculturais e faz dialogar os sistemas literarios oral e escrito, em
que a cultura Tembé/Tekohaw passa a ser valorizada. Para Tania Carvalhal (2007), “a
literatura comparada ¢ uma forma especifica de interrogar os textos literarios na sua
interacdo com outros textos, literarios ou ndo, e outras formas de expressdo cultural e
artistica” (Carvalhal, 2007, p.74). O trabalho dessa estudiosa preconiza variadas
perspectivas a respeito do Comparativismo. Diante disso, uma coisa ¢ perceptivel, o ato
de comparar faz parte da estrutura de pensamento e da cultura do ser humano, portanto, o
ato da comparagdo ¢ uma necessidade em diversas areas do conhecimento e este estudo
nos permite alcancar os objetivos a que nos propusemos, ou seja, elucidar, através do
mito, os “modus vivendi” do povo Tembé.

Carvalhal (2007), enfatiza a temadtica indigena apoiando-se nas iniciativas de
Mario de Andrade, que combatia o “eurocentrismo” que a época (primeira metade do
século XX), foi fortalecido pela dependéncia cultural dos chamados paises colonizados,
momento em que aquele intelectual brasileiro oscilava entre a identificagdo com o global
¢ a afirmacao do local. Possuidor dessa consciéncia, Mario de Andrade nao ocultava o

fato e assumiu essa contradicdo como uma solucdo para superé-la, chegando a afirmar:
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“sou um tupi tangendo um alaude”, que passa a tornar-se uma espécie de lema da forma
de pensar e agir do Modernismo. Este agir/pensar ndo esta esvaziado de conflito; conflito
que se intensifica quando Mério de Andrade langa a rapsédia Macunaima, criando “o
her6i sem nenhum carater”. Distante do modelo idealizado do Romantismo, Macunaima ¢
personagem atravessado pelas culturas nativas, europeia e a africana, que dao a argamassa
basilar da cultura nacional, momento em que o brasileiro ¢ configurado em sua
“completude incompleta”. Mario de Andrade soluciona o conflito pela descaracterizagdo
do herdi da tradicdo mitica eurocéntrica e hebraico-cristd, o que redefinira o brasileiro,
“macunaimicamente” como um ser de carater incompleto; em formagao, portanto. Dessa
forma compreende a autora:

Paradoxalmente, o texto descolonizado na cultura dominante acaba por
ser o mais rico [ndo do ponto de vista de uma estreita economia interna
da obra] por conter em si uma representacdo no proprio nivel da
fabulagdo, resposta esta que passa a ser um padrdo de afericdo cultural
de universalidade tdo eficaz quanto ja conhecidos e catalogados
(SANTIAGO apud CARVALHAL, 2007, p.23).

Como ¢ do conhecimento publico, José¢ Vieira Couto de Magalhaes (1837-1898),
publicou vérios trabalhos, entre os quais se destaca O Selvagem, um estudo naturalista,
de carater etnologico e lingliistico (mas com evidentes finalidades politica e militar),
constituido de coleta e estudos de narrativas, essa obra, cujo subtitulo era “Trabalho
preparatorio para o aproveitamento do selvagem e do solo por ele ocupado no Brasil”, foi
encomendado por D. Pedro II, a fim de ser apresentado na feira internacional da
Filadélfia em 1878, por conta da comemoracdo do centendrio da Independéncia
Americana. Por outro lado, em um tempo mais recente, Mario de Andrade Investindo na
literatura modernista, explora a vertente do mito Curupira em relagdo a Macunaima, o
“heroi da nossa gente”, um ser etnicamente hibrido que, juntamente com o duende
Curupira, ¢ personagem de uma literatura que, até entdo, era tratada como marginal ou
periférica, mas que ganha outra conotagdo com o decorrer dos tempos quando acontece a
sedimentacao do projeto estético e politico dos modernistas, de que a narrativa Mario
andradina faz parte.

Macunaima, na primeira parte do livro ¢ apresentado como um individuo que

mesmo adulto, continua apresentando uma “atitude inacabada”; seu comportamento
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indicia uma figura com temperamento gozador, com atitudes proprias de irreverente, num
estilo bastante egoista e bonachao.

O contetido do romance que, nesta analise nos interessou mais de perto, da conta
de que, certa vez, o herdéi perdido na floresta, vagou por muito tempo, até que por
encanto, “topou com o Curupira” moqueando carne, acompanhado do cachorro dele, Papa
mel. “E o Currupira’ vive no grelo do tucunzeiro e pede fumo pra gente. Meu avd da
carne pra mim comer? Sim, Currupira fez.”(ANDRADE, 2008, p.23). Atendendo ao
pedido, o Curupira retira um pedaco de carne da propria perna e a oferece para
Macunaima que, de pronto, a devora, ao mesmo tempo em que o ente lhe perguntou: “O
que esta fazendo na capoeira, rapaz? - Passeando!” (ANDRADE, 2008, p.23), respondeu
o herdéi ainda menino, explicando que estava ali como castigo imposto pela mae, por ele
ter sido malvado com seus irmdos. O Currupira olhou para ele e, resmungando, disse que
0 menino ndo era mais curumim e que as traquinagens de Macunaima ja eram coisa de
gente grande. Na sequéncia, fica evidente que o Currupira queria devorar o “her6i” e lhe
ensina o caminho errado para a aldeia, mas o curumim ludibriou o ente canibal, dele
desvencilhando-se:

O Currupira esperou bastante, porém curumim nao chegava...Pois entdo,
0 monstro amontou no viado, que é o cavalo dele, fincou o pé redondo
na virilha do corredor e 1a se foi gritando: - Carne de minha perna, e
esta respondia: “que foi?” (ANDRADE, 2008, p.23).

O her6i Macunaima, percebendo que ndo podia se esconder do Curupira,
astuciosamente vomitou a carne numa poca de lama e assim conseguiu escapar do ser
mitolégico. Macunaima, com sua perspicacia, representaria assim, a soberania e o poder
reinventado, pois ¢ comum nas narrativas miticas da oralidade, o Curupira deflagrar, com
maestria, alguma “pe¢a” nos homens e submeté-los ao seu dominio; o que ndo ocorre na
versdo escrita por Andrade (2008). Nessa narrativa, o mito do Curupira sofre diversas
variagdes como se observa. O significante Currupira (grifo nosso) indicia uma
supervalorizacdo da lingua Tupi, pois ¢ um termo bastante comum utilizado pelos
indigenas falantes desse tronco linguistico, como na aldeia Tembé da Tekohaw. O mito
reescrito por Mario de Andrade ¢ apresentado com algumas caracteristicas que ndo sdo

comuns: ele aparece acompanhado de um cachorro (nominado Papa mel, uma espécie de

10 termo Curupira aparece grafado nessa forma “Currupira” em alguns episoédios nas pesquisas de Couto
de Magalhaes, nas analises de Cavalcanti Proenga(1978) ¢ nas narrativas catalogadas na aldeia Tekohaw.
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esquilo), além do fato de ele viver no grelo do tucunzeiro. Também, estranha-se o cavalo
do Curupira, que sempre ¢ ilustrado como sendo um porco do mato, em Andrade, no
entanto, ele aparece como um veado. Afora tudo isto, os pés do duende que comumente
conhecemos como sendo virados para tras, em Macunaima toma a forma arredondada.
Por outro lado no texto do escritor paulistano, o mito possui caracteristicas comuns
atribuidas ao duende: pedir fumo e usar da punicdo quando ndo ¢ atendido. Esta ltima
fica evidenciada quando Macunaima foi deixado pela mae na capoeira, puni¢do devido a
maldade praticada pelo curumim junto aos irmaos.

Na voz de Proenca (1978), o episdédio destacado acima ¢ uma analogia da lenda
registrada em Poranduba Amazonense,’de Barbosa Rodrigues®. E nesta obra que as
personagens ao buscarem voltar para casa, sao perseguidas pelo Currupira, que os segue,
chamando pela carne e esta responde de dentro da barriga. Na versdo de Barbosa
Rodrigues, os garotos, ao chegarem a beira de um rio, bebem agua e vomitam a carne,
que agora responde ao Currupira do chdo onde caiu. Outra informagdo proveniente de
Poranduba (grifo nosso), conforme Proenga (1978) ¢ a condi¢cao de o Curupira morar no
grelo do tucunzeiro e de ter um cachorro, que nada mais ¢ do que a irara.

Em outra perspectiva de analise, destacamos uma caracteristica que demanda
surpresa no leitor conhecedor do mito Curupira e que indicia uma constru¢do proposital
por parte do autor do texto. A destreza e asticia do Curupira em relagdo ao homem sao
caracteristicas inerentes ao mito, gracas a sua sobrenaturalidade. No entanto a astlicia de
Macunaima se sobrepde e supera a esperteza do duende, que ¢ um dos deuses da floresta.
Essa variagdo na narrativa nos possibilita adentrar no contexto politico e social daquele
momento, ja que, ali se percebe uma perspectiva antropofagica (corrente literaria
capitaneada por Oswald de Andrade) em alguns modernistas militantes. Esse conceito de
antropofagia consistia simplesmente em selecionar do alheio o que era interessante (aqui

a presa Macunaima) e refutar o que era desnecessario a formacao da cultura brasileira, o

2Também conhecida como Kochiyma — wuara, porandub, 1872-1877. Disponivel em:<
http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3 Arodrigues-1890-
poranduba/rodrigues 1890 poranduba.pdf.>. Acesso em: 12 nov. 2013

3Jodo Barbosa Rodrigues, nascido em Sdo Gongalo do Sapucai, MG, foi engenheiro, botanico e naturalista
brasileiro. Esteve na Amazonia em uma missdo cientifica do governo imperial e mais tarde dirigiu em
Manaus o Jardim Boténico, inaugurado em 1883, sob patrocinio da princesa Isabel e extinto apds a
Proclamagdo da Republica. Fonte: Disponivel em: <http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio
%3Aihering-1911-barbosa/ihering_ 1911 barbosa.pdf>. Acesso em: 12 nov. 2013. Agradego especialmente
a sugestdo oportuna da professora Denise Simdes.
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que, a nosso ver, pode ser evidenciado pelo fato de Macunaima vomitar o pedaco de
carne do Curupira, anteriormente ingerida.

Nesse episoddio, o Curupira ¢ apresentado como devorador, condicdo que se
repetird mais adiante, o que indiciaria, na concep¢do do modernista, representar, de certo
modo, um arquétipo da cultura brasileira original, enquanto Macunaima passa a ser, na
cena acima apresentada, mais completo, na medida em que representa ao mesmo tempo
as trés ragas formadoras do povo brasileiro, a fusdo do indigena com o negro afrodescente
e o branco europeu.

As artes do Curupira presentes no texto remetem a ideia que concebe o mito como
dialética do desenvolvimento historico, no qual os ganhos sdo inseparaveis das perdas,
acao recorrente em todos os textos analisados na dissertagdo basilar deste trabalho. Nessa
concepgdo, Eliade (1992), entende que nem os objetos externos, nem qualquer ato
humano agregam qualquer valor autonomo intrinseco; eles adquirem um valor, tornando-
se reais, pois participam de uma forma ou de outra, de uma realidade que os transcende.
Isto pode ser percebido, por exemplo, na vida do povo Tembé, que tem com os mitos um
relacdo estreita de cumplicidade e dependéncia. O mito se transforma em um receptaculo
que referenda o seu proprio meio e lhe da significado e valor. Essa for¢a pode estar no
substancial do objeto ou em sua forma, porém, em uma combinagdo com a perenidade
que perpassa na historia. Assim, vale dizer que as versdes escritas, tanto de Magalhaes
quanto de Andrade, sdo de algum modo, devedoras da fonte oral dos Tembé.

Deste modo, destacamos um outro episodio de Macunaima que ganhard mais
notoriedade se associado a narrativa de Magalhaes (2003). A seguir , temos os textos da
letra:

No outro dia Macunaima, depois de brincar cedinho com a linda Iriqui,
saiu para dar uma voltinha. Atravessou o reino encantado da Pedra
bonita em Pernambuco e quando estava chegando na cidade de
Santarém topou com uma viada parida.

__Essa eu caco! Ele fez. E perseguiu a viada. Esta escapuliu facil mas
heroi pode pegar o filhinho dela que nao andava quase, se escondeu por
detras de uma carapanauba e cutucando o viadinho fez ele berrar. A
viada ficou feito louca, esbugalhou os olhos parou turtuveou e veio
vindo, veio vindo parou ali mesmo defronte chorando de amor. Entdo o
heréi flechou a viada parida. Ela caiu esperneou um bocado e ficou rija
estirada no chdo. O heroi cantou vitéria. Chegou perto da viada olhou
que mais olhou e deu um grito, desmaiando. Tinha sido uma peca do
Anhanga...Ndo era viado ndo, era mas a propria tapanhumas que
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Macunaima flechara e estava morta ali, toda arranhada com os espinhos
das titaras e mandacarus do mato(ANDRADE,2008,p.26).

Nas imediagdes da cidade de Santarém, um indio Tupinamba perseguia
uma veada, que era seguida do filhinho que amamentava, depois de
havé-la ferido; o indio podendo agarrar o filho da veada, escondeu-se
por detrds de uma arvore, e fé-lo gritar; atraida pelos gritos de agonia do
filhinho, a veada chegou-se a poucos passos de distancia do indio- ele
entdo a flechou e ela caiu. Quando o indio, satisfeito, foi apanhar sua
presa, reconheceu que havia sido vitima de uma ilusdo do Anhanga, a
veada a que ele perseguia, ndo era uma veada, mas sua propria mae, que
jazia morta no chdo, varada com a flecha e toda dilacerada pelos
espinhos. (MAGALHAES, 2003, p.149).

As narrativas acima apresentam semelhangas e diferengas entre ambas. A
narrativa reescrita por Andrade (2008) ocorre em uma viagem atemporal e multiespacial
do personagem Macunaima, mas o fato narrado, referindo - se especificamente ao
encontro com o Curupira, acontece nas imediacdes da cidade de Santarém, oeste do Para.
Em ambas narrativas, a personagem motivadora do fato ¢ uma veada parida cuja cria
ficara indefesa com a auséncia da mae, dai o ato mitico que se concretiza com a apari¢ao
do ente da floresta e a puni¢do, que acontece por meio da metamorfose?, no momento em
que o cagador indigena se apropria da indefesa cria, para, desse modo, conseguir flechar
mortalmente a mde em lactagdo. Nisso ocorre a manifestagdo punitiva do Curupira ou
Anhanga (na visao do colonizador europeu o espirito do mal ou diabo apresentado como
variagdo do duende), que transforma a mae de Macunaima em uma veada, cagada e morta
pelo proprio filho, o que também ocorre em Magalhdes (2003). Isso pode denotar a
possibilidade de que Mario de Andrade usou Magalhaes como fonte de pesquisa, antes de
dar forma definitiva a escrita de “seu” Curupira.

A atitude punitiva do Curupira também ¢é apresentada em Andrade (2008), no
momento em que o indigena relata que sonhara ter caido seu dente, no que sua mae
responde que era sinal de que algum parente iria morrer. Macunaima prevé que sua mae
seria vitimada da morte, o que ocorre na continuagao da narrativa, e que pode ser uma
puni¢do motivada pela traicdo ao seu irmao jigué, ja que “herdi”, pela manha, acha de

“brincar™ com a linda Iriqui, companheira de seu irmdo, o ingénuo Jigué.

4A metamorfose humana na literatura e em todas as artes possui o poder magico de evidenciar o
maravilhoso, passando a ser natural o fendmeno da metamorfose humana, em que o homem se supera na
condigdo da transposi¢do do imaginario para a realidade, na arte em geral. N.A.

5 No metaférico texto de Macunaima “brincar” denuncia o ato sexual.
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A atitude punitiva do Curupira recai sobre o homem que desrespeita o poder
(sobre) natural, uma atitude propria do ser humano em demonstrar seu livre arbitrio em
relacdo a natureza. Assim, a puni¢do passa a ser uma disciplina imposta ao cagador, por
desobediéncia ao mandamento ou a regra do sistema mitico. Podemos deduzir essa agao
como o ‘“erro tragico” agindo sobre o sagrado, capaz de destruir a agdo do tempo mitico,
provocado pelo objeto de desejo, o objeto magico, proibido. Esse rompimento entre o
homem e o deus da floresta, permitiu a puni¢cdo mitica ao indigena e a Macunaima, ou
seja, a punicdo de morte. Deste modo, a narrativa em questdo, pode ser definida na
perspectiva de Mircea Eliade da seguinte forma:

Viver os mitos implica, pois, uma experiéncia verdadeiramente
religiosa, pois ela se distingue da experiéncia ordindria da vida
quotidiana. A religiosidade dessa experiéncia deve-se ao fato de que, ao
reatualizar os eventos fabulosos, exaltantes, significativos, assiste - se
novamente as obras criadoras dos Entes sobrenaturais (ELIADE,1989,
p-22).

Os povos tradicionais ndo estdo apegados aos valores do capitalismo, assim os
Tembé entendem a vida; sendo coletores, cagcadores, pescadores que sob a prote¢do mitica
vivem em um tempo favoravel ao cotidiano. Nessa cronologia o tempo vai ao encontro
dos Tembé ou caminha concomitante € em consonancia com a cosmogonia da floresta,
nunca o contrario. Dessa forma, o tempo primordial do mito ¢ uma realidade para os
Tembé e o Curupira da aldeia Tekohaw, apresenta, também, as caracteristicas miticas dos
textos de Magalhdes ¢ Andrade, porém, a ele ¢ atribuido um diferencial proprio da
realidade Tembé¢, conforme apresentamos no depoimento a seguir:

Tinha um indio que ia no mato todo dia e ndo arranjava nada. A mulher
reclamava que ele ndo conseguia comida. Ele dizia, vou de novo, mas
nada conseguia. Um dia ele sentou em cima de um pau, pensando o que
dizer em casa, por ndo ter conseguido nada. O que ela vai comer,
pensava sentado em um tronco de arvore. De repente, vinha em sua
frente um menino, um pretinho, assim, olhando pra ele ¢ disse: “Ei,
compadre! Tem fumo ai? Sim, tenho. Quero fumar. Que esta fazendo
aqui? Estou aqui pensando, que a minha mulher vai brigar comigo, que
ndo levo nenhuma caga do mato, ela vai brigar comigo. O pretinho
disse, Ah é! Vou fazer um remédio pra ti. Fumaram juntos e¢ depois
disse: vem atrds de mim. Olha esse veado!Pode chegar mais perto e
atirar. O indio atirou e o veado caiu. Andaram e apareceu outro. Pode
atirar. Mais um veado caiu. Quer mais um?Nao, respondeu o indio. Ja
tinha muita caga. Chegou em casa e a mulher ficou alegre e todos os
parentes vieram e fizeram comida, até os cunhados, e todos comeram.
No outro dia, o homem foi de novo no mato para experimentar, e
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encontrou um veado. No outro dia também e todo dia achava caga e até
os dias de hoje temos caca aqui. E isso aconteceu com nossos antigos
que o Curupira ajudou muito até os dias de hoje. Até hoje a gente pede
caga, e o Curupira atende (informagéo verbal)®.

A relacdo de intimidade entre o homem da floresta e o Curupira, vai ao encontro
dos estudos e registros apresentados por Eliade (1992), de que o Mito ndo é o primeiro e
sim o ultimo estdgio no desenvolvimento de um herdi e pela andlise que ficou
demonstrada ao longo desse discurso a manifestacdo do sobrenatural ¢ que faz o mito
ganhar forca e o respeito de uma comunidade movida pela necessidade de beneficios
vitais a sobrevivéncia. Nesse aspecto, os arquétipos sdo preponderantes para que a fungio
do sobrenatural, presente no mito, fortaleca a cultura de toda uma comunidade. Essa
condi¢do do mito em atender as necessidades humanas, pode ser comprovada com a
realidade Tembé¢ da aldeia Tekohaw, onde deter a posse de uma espingarda ¢ o sonho de
qualquer indigena, arma que o torna destacado como cagador, devido o poder de fogo do
artificio bélico, ser mais rapido diante das flechas ou armadilhas.

H4é de se destacar também, a presenca da metamorfose vinculada ao mitico, uma
forma de explicar fatos e mistérios da vida, produto de atitudes herdicas ou sobrenaturais,
capazes, inclusive, de justificar a cosmogonia e ancestralidade de povos e sociedades;
recurso amplamente explicitado nas narrativas de Andrade (2008), a de Magalhaes
(2003), e potenciado nas narrativas Tembé¢, o que reforca a concepcao de Eliade (1989),
de que as cosmogonias servem de modelo para todos os tipos de “criagdes” e como
constatagdo, anotamos abaixo, um fragmento do texto do teorico:

O meio cosmico em que se vive, por mais limitado que possa ser,
constitui 0 “mundo”; sua “origem” e sua “historia” precedem qualquer
outra histéria individual. A idéia mistica da “origem” esta imbricada no
mistério da “criacdo”. Uma coisa tem uma “origem” porque foi criada,
isto ¢, porque um poder se manifestou claramente no mundo, porque um
acontecimento se verificou. Em suma, a origem de uma coisa
corresponde a criagdo dessa coisa (ELIADE, 1989, 38).

Na literatura de Magalhaes(2003) e Andrade(2008), o mito do Curupira, devedor
da versao oral dos Tembé¢, adquiriu notoriedade nacional e ganha caracteristicas proprias,
quando ¢ reinventado pelo génio e pela palavra escrita. Ja no seio do povo Tembé ele

continua a transcender a imaginagao quando integra o cotidiano daquele povo da floresta.

6 Lourival Tembé. Entrevista concedida a Walmir Nogueira Moraes. Tekohaw, jun. 2015.
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O Curupira ¢ um ser que possui a for¢a e a vida plena, um génio ao qual o povo Tembé
reitera nas manifestagdes diversas, inclusive aquelas para além das fronteiras de sua
propria cultura, mas se confrontado, por exemplo, com um universo cultural como o da
cultura hebraico-crista, atravessada de tabus e proibicdes, ela transcende e se estabelece
no intimo da cosmogonia que articula a magia da floresta. Tudo isso ocorre pela interacao
do mito com o homem, permitindo que sejam pactuadas manifestagdes recorrentes por
meio de encontros e reencontros “fisicos”, tanto nos primdrdios quanto na
contemporaneidade. O fato ¢ que dessa relacdo ocorre a continuidade mitica e a
integracdo da comunidade e com o mito.

Segundo se pode entender, em Andrade (2008), Macunaima (em seu proposito
desconstrutor e de certa forma anarquico), ao se relacionar com o Curupira, denota
condicdes de superar o mundo magico do deus da floresta, ndo s6 com a astucia, mas por
meio da habil utilizacdo de didlogos que evidenciem a linguagem indigena, tao presente
no cotidiano do povo brasileiro, sobretudo no norte do pais. Outra questdo seria a de
denunciar a ingeréncia do capitalismo exacerbado na formagdo do povo brasileiro, bem
como os danos provocados a natureza, resultantes de agdes de latifundiarios, que
continuam sendo uma tematica emblematica até aos dias atuais. Assim estaria garantida a
“funcdo pedagogica do mito”, defendida por Campbell (1991), e esta presente também
em Macunaima, em que se apresenta constituida de atitudes sobrenaturais e magicas, cujo
poder ¢ fortalecido a cada desafio apresentado na narrativa. Nos episoédios do Curupira,
essa magia adquire a significagdo da riqueza pujante da cultura brasileira, que se
contrapde aos padroes da cultura dos colonizadores. Dai ¢ que se pode depreender que a
voz oral do mito Tembé, fez ao longo dos tempos (a depreender das duas obras da letra
aqui estudadas), escola, e espalhou-se pelo nosso imaginario brasileiro, tendo a literatura

como ponto de partida e porto de chegada.
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